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(Conferéncia proferida pelo Professor Domenico Losurdo, em ocasido da outorga do titulo Professor Honoris Causa
pela Universidade Federal Fluminense, em 23 de junho de 2015)

1. Sinto-me emocionado, feliz e orgulhoso por estar aqui, na prestigiosa
Universidade Federal Fluminense de Niter6i, nessa ocasido solene. Ja se passaram
vinte anos desde que comecei a frequentar o Brasil. A primeira vez, de fato, ocorreu
em 1995 quando a Universidade de Campinas me convidou como professor visitante
para ministrar um curso sobre um meu livro apenas publicado na Itédlia, traduzido
logo depois também no Brasil. Desde entdo, minhas viagens se seguiram
regularmente, a cada dois ou trés anos, e os roteiros de conferéncias neste grande pais
latino-americano, neste pais-continente, tiveram como ponto constante de referéncia a
Universidade e a cidade de Niteréi. E aqui que conheci o genial arquiteto Oscar
Niemeyer, que me honrou ao participar de um curso que ministrei sobre Gramsci.
Aqui, em Niterdi, amadureci relagdes académicas, conhecimentos e amizades que
contribuiram consideravelmente para tornar possivel esse dia e o titulo honorifico que
hoje me é conferido: sinto-me sincera e profundamente grato a todos! Agradeco, em
particular, ao Reitor, a Faculdade de Educacao e ao Nucleo de Estudos e Pesquisas em
Filosofia, Politica e Educagao (Nufipe). E peco desculpas por ndo poder falar na bela
lingua desse pafs.

Para a conferéncia nesta circunstancia especial, escolhi um tema que tem um
significado autobiografico. Pois, se é verdade que hd vinte anos ando pelo Brasil
oferecendo palestras e cursos, ha meio século que frequento as universidades e as
bibliotecas da Alemanha, para aprofundar o estudo e o conhecimento de Hegel. Do
grande fil6sofo uma tese me impactou nos anos da minha juventude: filosofar é
“apreender o proprio tempo no pensamento”. Enunciada com particular clareza no
Preficio aos Principios da Filosofia do direito, essa visdo inspira o sistema hegeliano no
seu conjunto. Karl Rosenkranz, um discipulo de Hegel que foi também seu maior
biégrafo, nos deixou a descricdo da mesa de trabalho do Mestre: ao lado dos classicos
do pensamento (Platdo, Aristételes, Kant etc.) figuravam os recortes de revistas e de
jornais, com um amplo espago - observa Rosenkranz - reservado normalmente aos
homens de Estado.

2. Compreende-se, entdo, porque o sistema de Hegel seja construido
historicamente, a partir de uma reflexdo sobre a histéria (ndo apenas filosofica e
cultural, mas, também politica) do Ocidente e do mundo. A maior parte do corpus
philosophicum hegeliano consta de obras que tematicamente possuem como objeto a
historia, a histéria politica enquanto tal, a histéria da filosofia, da religido, da arte.
Também as obras mais sistematicas sdo construidas historicamente: isto vale para a
Fenomenologia do Espirito (na qual, como se sabe, desempenha papel essencial a
reflexdao sobre o processo de desenvolvimento da modernidade desaguado na
Revolucdo francesa), mas, vale também para a Filosofia do direito, que ndo por acaso
termina com um excursus de histéria universal, ap6s ter iniciado, no Prefdicio, com uma
violenta polémica contra os que esquecem que a filosofia é a compreensao conceitual,
a conceitualizacao do préprio tempo.



E ndo se trata de elementos externos. As préprias categorias centrais do discurso
tilosofico e politico sdo construidas historicamente. Observe-se, por exemplo, a
posicdo assumida por Hegel em relacdo ao jurisnaturalismo ou aos direitos do
homem. Nos Principios da Filosofia do direito aparece firme e solene a afirmacdo dos
“bens, ou melhor, determinagdes substanciais”, por sua natureza inaliendveis e
imprescritiveis!. E a categoria de homem enquanto tal (o titular chamado a exercer
esses direitos “naturais”) é, na realidade, ela mesma uma categoria historica: nela sao
também subsumidos os escravos ou ex-escravos das coldnias, os trabalhadores
assalariados da metrépole capitalista, as mulheres. Ora, a subsuncdo na categoria
universal de homem, de qualquer ser humano (independentemente da raca ou cor da
pele, da condicdo social ou do sexo), hoje parece pacifica e ndo comporta problema
algum de caréter 16gico, mas, por tras dela ha uma histéria atormentada e rica de
mudancas convulsionadas. Hoje, sabemos que Hegel acompanhou com aten¢do nao s6
as grandes lutas antifeudais que na Europa puseram fim a serviddo da gleba, mas,
também a épica revolucdo desencadeada pelos escravos negros em Santo Domingo
(ou Haiti). Os direitos do homem ndo remetem a “natureza”, como queria o
jusnaturalismo tradicional, mas, a histéria. Resultado da histéria (e de uma histéria
que ndo se concluiu) ndo é apenas o contetido dos direitos do homem, mas, também, o
proprio sujeito titular de tais direitos. Em todo caso, esta leitura histérica e ndo
unilinear da construgao do conceito universal, a qual deram uma contribui¢do decisiva
as lutas dos escravos negros e dos povos colonizados, impede de individuar e exaltar
um grupo de paises ou uma area de civilizagdo (o Ocidente) como campedes
permanentes da causa dos direitos do homem.

Consideracoes andlogas podem ser feitas também em relacdo a Ldgica, a obra
mais “abstrata”, tao “abstrata” que sua compreensao resulta muito dificil. Também
neste caso, podemos assistir, ainda que de forma mais mediata, a construgao histérica
das categorias centrais do discurso 16gico. Hegel o declara de maneira explicita: a nova
l6gica-metafisica elaborada por ele se propde a levar em conta o “espirito novo,
nascido tanto na ciéncia como na realidade”, para elevar-se a altura da “completa
transformacao” (vdllige Uminderung) e da “transformacdo geral” (allgemeine
Verinderung) ocorrida “ha cerca de vinte cinco anos”, ou seja, a partir da Revolugao
francesa?. Associadas pela cultura conservadora e reaciondria a uma doenca ou a
“uma anomalia e um transitério paroxismo patolégico” (para usar as palavras da
Logica hegeliana), as convulsdes que mudaram a configuracdo da Franca e da Europa
sao explicadas por Hegel com categorias novas, como as de contradicdo objetiva e
salto qualitativo3. Também estas categorias aparentemente tao “abstratas” surgiram
do esforco de apreender “no pensamento” a grande crise histérica da qual o filésofo
foi testemunha.

L G. W. F. Hegel, Grundlinien der Philosphie des Rechts (1821), § 66.

2 Assim no Preficio de 1812: cf. G. W. F. Hegel, Wissenschaft der Logik, in Werke in zwanzig
Binden, a cura di Eva Moldenhauer e Karl Markus Michel, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1969-
79,vol. V, pp. 13-15.

3 Cf. D. Losurdo, L’ipocondria dell’impolitico. La critica di Hegel ieri e 0ggi, Milella, Lecce, 2001, cap. 1.
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3. E um sinal da grandeza de Hegel o fato de que também os seus mais
obstinados adversarios, para confuta-lo, tenham sido obrigados a entrar no seu mesmo
terreno. Ndo é um acaso que Schelling elaborava em Munique uma Historia da filosofia
moderna para demonstrar que a “filosofia negativa” de Hegel é a culminancia de um
processo histérico iniciado com Descartes e confluido nas ruinas da Revolugdo
francesa e nas incessantes convulsdes politicas e sociais que continuavam a se
manifestar. Trata-se de um tema que, mesmo com consideréveis variagdes, se encontra
na cultura da Restauracdo, em F. Schlegel, in Baader: estes localizam e criticam em
Hegel a expressao tedrica e o ponto de chegada da ruinosa parabola subversiva que
tem devastado a Europa e que, ainda antes de Descartes, surge na Reforma protestante
e na rebelido de Lutero contra a autoridade da Igreja catdlica. Schelling, F. Schlegel,
Baader confutam Hegel na medida em que a sua filosofia da histéria, a sua leitura da
historia, principalmente moderna e contemporanea, contrapdem uma diferente leitura
e filosofia da histéria. A confutacdo ndo se limita mais, como em Aristoteles, a
argumentacdo das contradicdes l6gicas nas quais incorre o adversario. Com Hegel e a
partir de Hegel muda a prépria técnica do discurso filoséfico, e ndo pelo fato de que
sdo negadas as regras da ldégica formal4, mas, porque elas sdo consideradas
inadequadas para a compreensdo da realidade histérica e, portanto, para a prépria
construcao do discurso filosofico.

A irreversibilidade desta virada é confirmada pelas grandes filosofias do nosso
tempo, que, em geral, se colocam em posicdes polémicas diante de Hegel. Ninguém
tem se dedicado mais intensa e fortemente do que Nietzsche a desconstruir e destruir
a consciéncia histérica. E, no entanto, o que é a sua filosofia se ndo uma releitura da
histéria do Ocidente contraposta a de Hegel? A hegeliana histéria da liberdade se
configura em Nietzsche como a histéria da revolta da consciéncia servil e esta revolta
dos escravos, provisoriamente culminada na Revolugdo francesa, é percorrida na sua
génese historica, até a pregacdo evangélica, e, ainda antes, até Socrates. Polis grega,
Cristianismo, Revolugdo francesa: sdo algumas das etapas fundamentais da hegeliana
historia da liberdade, e a inversdo do juizo de valor feita por Nietzsche nado abala a
irreversibilidade da consciéncia histérica que emerge com Hegel.

Vinculando-se claramente a Nietzsche e em polémica com a tese hegeliana da
tilosofia como consciéncia do proprio tempo, Heidegger afirma que “toda pergunta
essencial da filosofia é necessariamente inatual” 5. E, todavia, ele também, partindo da
situagdo de crise do proprio tempo, acaba seu malgrado por construir historicamente o
discurso filoséfico, no centro do qual situa-se agora a secular vicissitude do
“esquecimento do ser” que marca a histéria do Ocidente.

Em definitiva, o discurso filoséfico resulta inseparavelmente entrelacado com o
balanco histérico, como resulta ulteriormente confirmado pela intrinseca configuragao
do filosofar em autores tdo diversos, como Schmitt e Arendt, Foucault e Derrida,
Horkheimer, Adorno e Habermas. Este Gltimo observa que, “ao conferir dignidade

4 Ibid., cap. 8.
5 M. Heidegger, Einfiihrung in die Metaphysik (1935), in Gesamtausgabe, Klostermann, Frankfurt

a. M., em via de publicagao, vol. XL, pp. 10 e 15.



tilosofica a histéria”, Hegel tem “modificado de modo extraordindrio também o
carater da filosofia”®. Um reconhecimento andlogo se encontra em Gadamer, que
atribui a Hegel o mérito de “ter levado até o fim a reflexdo sobre a dimensao histérica
na qual se enraiza o problema da hermenéutica”’; e que “é caracteristico da tradicao
filosofica alema fazer da histéria da filosofia um aspecto essencial da filosofia
tedrica”8. Na realidade, como vimos, este fendmeno nao se verifica s6 na Alemanha,
uma vez que acaba por colocar a teoria em relacdo inseparavel nao s6 com a histéria
da filosofia, mas, também com a histéria enquanto tal.

Particularmente instrutivo é a esse respeito o itinerario de Nietzsche. Este, inicia
a sua carreira filosoéfica denunciando com palavras de fogo o “excesso de histéria” ° e
“a religido da poténcia historiografica”l® e propondo “o anti-historico e o super-
historico” como “remédios naturais contra a asfixia da vida pela historia, contra a
doengca historica” 11, melhor, contra a “cultura histérica” enquanto tal, esta “espécie de
inata velhice” 12 culpada de destruir o mito e de paralisar toda a energia criativa.
Todavia, no curso da evolugdo sucessiva, assistimos a uma inversao de posigdes. Ja
Humano, demasiadamente humano aponta a “falta de sentido histérico” como “o defeito
hereditario” dos filésofos e intelectuais do seu tempo: “Nao querem entender que o
homem tornou-se e que também a faculdade de conhecer tornou-se [...]. Tudo tornou-
se; ndao ha fatos eternos” 13.

Ap0s ter vigorosamente salientado o “prejuizo da histéria”, antes de sucumbir a
seducdo do “eterno retorno do idéntico”, na realidade, Nietzsche acaba por ampliar e
radicalizar ulteriormente a consciéncia e a interrogacdo histérica que agora,
juntamente com a “faculdade de conhecer” mencionada acima e as “origens da moral”
14, atinge outros numerosos temas: “Até hoje tudo que deu cor a existéncia ndo teve
ainda uma histéria: desde quando se teve uma histéria do amor, da avidez, da inveja,
da consciéncia, da piedade, da crueldade? Inclusive uma histéria comparada do
direito ou mesmo sé da pena veio a faltar completamente até hoje” 15. Dissolve-se a
aura de imutdvel naturalidade e eternidade que parecia envolver temas menos
diretamente vinculados as convulsdes politicas: agora, a consciéncia historica atinge
também a vida privada, os sentimentos, as mentalidades e as emogdes coletivas.

6 1. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1985, p. 65; tr. it. (aqui
modificada) de E. Agazzi, Il discorso filosofico della modernita, Laterza, Roma-Bari, 1988 (Il ed.), p. 52.

7 H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode (1972, 11 ed.); tr. it. Verita e metodo, a cura di G. Vattimo,
Bompiani, Milano, 1983, p. 401.

8 H. G. Gadamer, Die Geschichte der Philosophie (1981), tr. it., di R. Cristin, in I sentieri di Heidegger,
Marietti, Genova, 1987, p. 138.

9 F. Nietzsche, Unzeitgemifie Betrachtungen 11 (1874), in Simtliche Werke, Kritische Studienausgabe (de
agora me diante KSA), DTV, Berlin 1980, vol. I, p. 305.

10 1bid., p. 309.

1 1bid., p. 329.

12 Ibid., p. 303.

13 F. Nietzsche, Menschliches, Allzumenschliches (1878-9), af. 2.

14 F. Nietzsche, Genealogie der Moral (1887), 1, 1.

15 F. Nietzsche, Die fréhliche Wissenschaft (1882), af. 7.



A busca e a inquietacdo de Nietzsche levam a resultados, cujo significativo
objetivo é bem captado por um grande historiador como Burckhardt, que assim
escreve ao filésofo: “No fundo, o Senhor ensina sempre histéria e, neste livro, abriu
algumas surpreendentes perspectivas histéricas”; “o que acima de tudo compreendo
da Sua obra sdao os juizos histéricos e, em particular, os Seus olhares sobre o tempo
histérico”. Nietzsche sente-se profundamente lisonjeado por esta leitura da sua obra e
por um instante parece até flertar com a ideia de voltar ao ensino universitario, desta
vez nas vestes de historiador. De fato, assim comenta, escrevendo a Lou Salomé, a
primeira das duas cartas de Burckhardt aqui referidas: “Talvez, quisesse que eu seja
sucessor da Sua catedra”. A consciéncia da dimensao histérica do seu pensamento
emerge também da orgulhosa declaracao do filésofo de ter “passado através da escola
de Tocqueville e Taine”, os dois grandes historiadores da Revolucdo francesa
dedicados a reconstruir e a meditar a atormentada histéria que vai da queda do
Antigo regime as grandes transformagdes da segunda metade do século XIX.

Ap6s ter orgulhosamente reivindicado a propria inatualidade, Nietzsche ndo s6
acaba por construir historicamente o seu discurso filoséfico, mas, em alguns
momentos ndo hesita a explicar historicamente a sua mesma conclamada
“inatualidade”: “Nao seria possivel sem uma raga de natureza contraria, sem Alemaes,
estes Alemdes” que, para Nietzsche, a partir pelo menos de Lutero, representam o
centro da subversdao e da revolugdo crista e moderna. Nesta perspectiva, “até o
cristianismo torna-se necessario: s6 a forma suprema, mais perigosa, mais sedutora do
ndo a vida desafia a suprema afirmacao: eu”¢. Ou seja, conforme esse fragmento dos
altimos anos de vida consciente de Nietzsche, a manifestacdao na Alemanha do mais
radical subversivismo plebeu (de Lutero aos socialistas) torna possivel o advento na
propria Alemanha do radicalismo aristocratico de Nietzsche, da filosofia mais
antiplebeia, anticristd e antissocialista. Tendo partido do desejo de contestar o
“excesso de historia”, Nietzsche acaba por argumentar em termos tdo radicalmente
historicos que contextualiza historicamente a génese do seu proprio pensamento. Em
todo caso, Hegel prevaleceu.

4. Tornamo-nos, entdo, todos hegelianos? Ndo é assim, pois as coisas sdo bem
diferentes. Vimos a inevitabilidade da consciéncia histérica. Mas, precisamos logo
observar que a presenca ou a irrupgao da histéria nos diversos discursos filoséficos
pode manifestar-se com modalidades radicalmente diferentes. Convém lembrar aqui a
observagdo irdnica que, a proposito de Friedrich Schlegel faz um discipulo de Hegel,
ou seja, Eduard Gans. Este, de fato, observa que também o antagonista de Hegel,
também o tedrico da Restauragdo tem produzido uma Filosofia da histéria. E, embora,
esta possa ser rica e estimulante, aparece atravessada pelo lamento e o
desapontamento por ter ocorrido uma histéria! 7. Em Friedrich Schlegel a histéria é o

16 E, Nietzsche Nachgelassene Fragmente 1887-1889, in KSA, vol. XIII, p. 641.
17 Vorwort alle Vorlesungen iiber die Philosophie der Weltgeschichte, in G. W. F. Hegel's Werke.

Vollstindige Ausgabe durch einen Verein von Freunden des Verewigten, vol. IX, Berlin, 1837,
pp- XII-XIII.



resultado de uma tragica perversao (o pecado original) que ndo deveria ter ocorrido,
mas que, infelizmente, continua a manifestar os seus efeitos nefastos.

A lastima pelo fato de ter ocorrido uma histéria pode manifestar-se em formas
menos ingenuamente teoldgicas. E particularmente interessante o modo pelo qual
Nietzsche procura colocar em discussao a visdo unilinear do tempo e a sua
irreversibilidade. Ele observa que “a origem da cultura histérica [...] deve ser ela
mesma reconhecida historicamente” 8. A II Inatual, aqui citada, recorre ao argumento
reflexivo para confutar a consciéncia histérica. E com base nisso que Nietzsche chega
depois a afirmagao do eterno retorno do idéntico: a visdo unilinear do tempo remete a
tradicdo hebraico-cristd, ndo existia antes desta, e, portanto, h4 uma génese histérica
determinada; porque, entdo, deveriamos pressupor a eternidade dela?

Na esteira de Nietzsche parece colocar-se atualmente Lowith que almeja a volta a
concepgdo cosmoldgica propria da antiga Grécia, antes do advento da visdo unilinear
do tempo prépria da tradigdo hebraico-cristd, antes da afirmacgao da ideia de progresso
e das filosofias da histéria desembocadas no horror do século XX. A proposito,
Habermas observa justamente:

“Lowith deveria desconfiar do seu préprio empreendimento na medida em que ele consiste em
romper o encantamento da consciéncia histérica com férmulas de esconjuro deduzidas dela mesma. A
rigor, para alcancar o imediatismo da visdo cosmoldgica, deveria renunciar as artes da mediacado
histérica que, ao contréario, manuseia até o virtuosismo"1°.

Trata-se de uma observacdo que poderia valer também para Nietzsche. Ou seja,
para a consciéncia histérica acontece o que Aristoteles observa em relagao ao principio
de contradicdo: toda tentativa de confuta-lo acaba por pressupo-lo.

A lastima pela existéncia de uma histéria emerge também em ndo poucos
tilésofos contemporaneos. Aos olhos de Heidegger, a histéria do pensamento
ocidental, a histéria tout-court do Ocidente, aparece como a histéria do “esquecimento
do ser” e, portanto, da “errancia” 2°. Aqui, aflora novamente o sentimento do qual
talava o velho Gans, o sentimento do lamento pela existéncia da histéria! E, portanto, a
histéria continua a estar presente no discurso filoséfico, mas, enquanto execrada e
considerada consequéncia de um tragico erro, ela se configura como manifestagao de
loucura. E até de “extrema loucura”, como se expressa explicitamente na Itdlia
Emanuele Severino?,, influenciado, sem davida, pelo filésofo alemao, embora em sua
leitura e condenacdo da inteira histéria do Ocidente como histéria do niilismo acaba
por incluir o proprio Heidegger. Parece haver uma espécie de competicdo para

18 F. Nietzsche, Unzeitgemifle Betrachtungen (II), cit., p. 306.

19 J. Habermas, Karl Lowiths stoischer Riickzug vom historischen Bewuftsein (1963), in Idem,
Philosophisch-politische Profile, Suhrkamp, Frankfurt a. M. , 1971, p. 125.

20 M. Heidegger, Der Spruch des Anixamender (1946), tr. it. in Sentieri interrrotti, a cura di P. Chiodi, La
Nuova Italia, Firenze 1984, p. 347.

21 Agsim, por exemplo, em uma conversa com G. Vattimo, cfr. G. Vattimo, Filosofia al presente, Garzanti,
Milano, 1990, p. 30.



estabelecer quem se revela mais radical na leitura de milénios de histéria como
histéria, afinal, da loucura.

5. A fuga ou tentativa de fuga da histéria como reino do inauténtico, as vezes,
assume a forma de uma busca aflitiva por uma origem infelizmente perdida ou
obscurecida. Trata-se, entdo, de ir em busca do originario significado etimolégico de
algumas palavras-chave do discurso filoséfico e politico. E uma tendéncia que se pode
observar ja em Nietzsche. Ao repercorrer a histéria e o longo processo das
degeneragdes plebeias, a Genealogia da moral redescobre o significado originario de
“bom” (gut) como sindnimo de «“aristocratico” no sentido de estamento social» nobre.
Desta forma, o usual discurso caro aos socialistas, que condenam a injustica social
como negac¢do do bem moral e como maldade, se revela desprovido do significado
origindrio e auténtico do que é “bom” e do que ¢, ao contrério, “mau”, do que é bem e
do que é mal. Sancionando a identidade do significado de “bom” com aristocratico e
nobre (e de “mau” e “maléfico” com plebeu), a etimologia é invocada para
deslegitimar a protesta social que em nome da moral e do bem moral pretende
condenar a polarizacdo social de riqueza e pobreza. A busca etimolégica acredita,
assim, colocar-se em um terreno posto ao abrigo e aquém dos processos e conflitos
histéricos; mas, trata-se de uma ilusdo. Na realidade, este mesmo terreno esta
profundamente atravessado pelo conflito politico-social e, portanto, pela histéria. O
proprio Nietzsche acaba por reconhecer isso, ao afirmar que o “preconceito
democratico” tenta ocultar ou remover a pesquisa etimolégica; um preconceito que
olha com muita desconfianca a “todos os problemas das origens” 22. Portanto, se revela
iluséria também a fuga do concreto processo histérico com seus conflitos sociais em
busca da origem e da autenticidade garantida pela etimologia.

Contudo, mais do que outros, Heidegger se obstina a percorrer esse caminho.
Aos seus olhos, um papel essencial na catastrofe do esquecimento do ser tem sido
desempenhado pela errada traducdo do termo grego ainbsia (sinénimo de verdade
enquanto incerto e problemadtico desvelamento) com o termo wveritas, sinonimo de
certeza fisico-matematica e de pensamento calculador: “Uma simples traducao pode
ter causado tudo isto? Talvez, agora, possamos aprender a meditar o que pode
acontecer no curso de uma traducao” 23.

Nos nossos dias, o maneirismo da etimologia celebra os seus triunfos. Mas, esta
moda, que gostaria de liquidar a histéria transfigurando miticas origens, é ela mesma
resultado da histéria, um resultado da decepcdo e do desgosto pelo mundo
contemporaneo ou pelos seus aspectos e capitulos mais inquietantes e tragicos. E
preciso acrescentar uma consideracdo ulterior: a busca para trds, mediante a
etimologia, da origem e autenticidade, comporta privilegiar uma determinada
tradicao linguistica e cultural, de um povo particular ou grupos de povos. A
insisténcia sobre o significado auténtico de verdade como desvelamento e aAn6fsia se
articula estritamente em Heidegger com a celebracdo nao apenas da grecidade
origindria, mas, também da Alemanha o do Ocidente, herdeiros da grecidade
originaria. Se ndo propriamente no chauvinismo, a afetacdo da etimologia desagua de

22 F. Nietzsche, Genealogie der Moral, 1, 4.
23 M. Heidegger, Der Spruch des Anixamender, tr. it. cit., p. 347.



qualquer modo em uma forma de euro-centrismo. Em todo caso, nem sequer o culto
das origens tem condi¢des de operar a libertacdo e a redencdo da histéria e da
consciéncia histoérica.

Novamente, estamos na presenca da tentativa de liquidar a histéria em nome de
uma mitica pureza ou autenticidade originaria, desta vez, feita mediante a etimologia!
Trata-se de uma tendéncia contra a qual Hegel polemiza antecipadamente. Ele, as
vezes, coloca em evidéncia a etimologia deste ou daquele termo, mas, isto nao se torna
criterium veritatis; recorrer a etimologia significa recorrer simplesmente a uma
“representacao”, e quando essa representacdo ndo corresponde ao conceito, “pior para

a representacdo” 4.

6. Portanto, por um lado a consciéncia histérica tem se afirmando de forma
irreversivel, e, por outro lado, estamos nos antipodas de Hegel! Para melhor
compreender a tese formulada por ele, conforme a qual filosofar é “apreender o
proprio tempo no pensamento”, precisamos nos concentrar um pouco sobre o debate
que se desenvolve a respeito da Revolucdo francesa. A crise historica é grande. Os
adversarios da revolucdo a denunciam como expressao de loucura no sentido literal
do termo. Estigmatizados como loucos, Robespierre e Marat rotulam os seus inimigos
como servis e venais, “sustentados pelos déspotas” e “sofistas assalariados”. Na
Alemanha, dirigindo-se aos adversarios da Franca revoluciondria, Fichte exclama: “Do
nosso lado estao as mentes mais ltcidas e os coragdes mais nobres das varias nacoes e
do lado de vocés apenas os simplorios, os hipdcritas e os intelectuais vendidos”. Como
é possivel observar, hd um debate entre surdos. Os inimigos da revolucao condenam
com palavras de fogo a doenca mental, o delirio, dos que sonham com uma ordem
publica sem correspondéncia com a realidade; por sua vez, os seguidores da revolucao
expressam todo o seu desprezo pela doenca moral dos que permanecem agarrados ao
Antigo regime, enquanto venais e corruptos. Olhando bem, em ambos os casos, o que
predomina, ainda que com modalidades diferentes, é a categoria de doenca, seja ela
mental ou moral. Uns e outros estao longe do conceito de verdade préprio de Hegel,
pelo qual o verdadeiro é tal na medida em que consegue compreender e explicar
também o falso. Denunciar o adversario enquanto louco ou corrupto, doente mental
ou moral, significa renunciar a compreendé-lo ou ser incapaz de compreendé-lo.
Vimos que para Hegel ndo faz sentido ler a revolucdo (ou a contrarrevolugao) como
“uma anomalia e um transitério paroxismo patologico”. Agora, podemos nos dar
melhor conta do significado da tese segundo a qual filosofar é “apreender o préprio
tempo no pensamento”. “Apreender no pensamento” tem um significado forte. A
Légica e a Filosofia da historia insistem sobre a centralidade da contradigdo objetiva:
querer remové-la do real ou querer aplaina-la é sinal de superficialidade. Pelo
contrdrio, a “reflexdo aguda” é caracterizada exatamente pela sua capacidade de
“captar e enunciar a contradicao”?.

Trata-se de captar ndo s6 as contradi¢cdes objetivas que conduzem ao conflito
entre Antigo regime e revolucdo, mas, também as contradi¢gdes internas do xadrez
revoluciondrio. Uma mudanga radical leva agora a um modo de ler a histéria. E

24 G.W.F. Hegel, Grundlinien der Philosphie des Rechts, § 2 e Zusatz.
25G. W. F. Hegel, Wissenschaft der Logik, in Werke, cit., vol. VI, p. 78.



exemplar a atitude assumida em Jena diante da Revolugao francesa. Hegel se esforca
de compreender seja o Terror seja o Termidor: “necessdria e justa, enquanto constitui e
conserva o Estado comum, este individuo real”, a “pura impiedosa senhoria” jacobina
torna-se “supérflua” com a superagdo do estado de exce¢do, e com o surgimento de
uma nova situagdo que exige a passagem para “a senhoria da lei”. Disto, ndo se da
conta Robespierre, que acaba assim sendo abatido: “A sua forca o abandonou, porque
o [havia] abandonado a necessidade, e, assim, ele foi abatido com violéncia. O necessario
acontece, mas, cada parte da necessidade costuma ser atribuida sé aos individuos” 2.
Cada um dos dois lados da necessidade ndo apenas desconhece o outro, mas, tende
também a demonizé-lo. De modo andlogo procedem as ideologias que refletem o
conflito entre jacobinos e termidorianos ou que o interpretam deixando-se guiar
exclusivamente pela légica e pelas dicotomias do intelecto; s6 a dialética tem
condi¢des de abragar ao mesmo tempo e na sua diferenca ambos os lados da
necessidade historica.

7. Sendo assim, o programa hegeliano de leitura da histéria e, principalmente,
das grandes crises histéricas estd bem longe da sua realizagdo. Veja-se de que modo a
cultura da Restauracdo interpreta a Revolugao francesa. Friedrich Schlegel ndo cansa
de denunciar a “doenca politica” e a “contagiosa desgraca dos povos” que se
disseminam a partir do 1789; mas, é o préprio Metternich quem alerta contra a “peste”
ou o “cancer” que desde Paris irrompe na Europa e devastas as mentes.

E esta cultura que Hegel critica e confuta, mas, esta cultura continua a mostrar-se
viva mesmo depois da morte de Hegel e do fim da Restauracdo. Apds a onda
revoluciondria de 1848 e, sobretudo, depois da revolta operéria de junho, Tocqueville
radicaliza a leitura em chave psicopatoldgica: o que explica “a doenca da revolucao
francesa” que continua a prosperar é um “virus de uma espécie nova e desconhecida”.
Nos Souvenirs o liberal francés retoma e endossa a diagnose de um “conceituado
médico que dirigia na época um dos principais hospitais para loucos de Paris”, para o
qual, os agitadores revoluciondrios eram “todos loucos”; eles deveriam “estar na
minha Salpétriére e ndo aqui”.

Nos dias que se seguiram a Comuna de Paris, Taine ndo argumenta
diversamente. Ndo apenas a Comuna, mas, todo o ciclo revolucionario francés é
explicado pelo “virus” e pela “geral alteracdo do equilibrio mental” e, sobretudo, pelo
“mal incurdvel da mente jacobina”. Olhando para qualquer protagonista da revolugao:
“um médico reconheceria imediatamente um daqueles loucos que nao sao internados,
e que, portanto, sdo ainda mais perigosos; definiria também com um termo técnico a
doenca: é o delirio de grandeza, muito conhecido nos manicomios”. De fato, Marat se
comporta “ndo diversamente dos seus colegas de Bicétre”. Da Salpétriere se passa a
Bicétre, mas, a explicacdo das crises revoluciondrias continua a ser buscada nos
manicoOmios.

E um tema que encontramos em Nietzsche. Certamente, para ele, para descobrir

as primeiras origens da doenca revoluciondria é necessério retroceder no passado,
mais do que fazem os habituais criticos da revolucdo: a loucura que imagina um

26 G. W. F. Hegel, Jenaer Realphilosophie, a cura di ]. Hoffmeister, Meiner, Hamburg, 1969, p. 246-48.
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mundo perfeito e igualitdrio e que condena a riqueza e o poder comecou a se
manifestar com o cristianismo e, ainda antes, com os profetas hebreus. A diagnose é a
mesma que ja conhecemos. Partindo da conviccdo da longa duracdo do ciclo
revoluciondrio que se alastra no Ocidente, Nietzsche convida a realizar finalmente o
acerto de contas com “o mundo feito manicomio de inteiros milénios” e com “as
doencas mentais” que se espalham a partir do ‘“cristianismo” (O Anticristo, 38).

O paradigma psicopatolégico continua a caracterizar o panorama filoséfico dos
nossos dias. Estd muito presente em Heidegger e Severino, que vimos condenar
milénios de histéria como expressdao de “errancia” ou de “extrema loucura”. Ainda
que de forma branda, o paradigma psicopatolégico encontra-se também em Hannah
Arendt. Nela, é recorrente a dentincia do “desprezo totalitario pela realidade e os
fatos”, pela “loucura” da qual o totalitarismo seria a prova. E eloquente a descricéo da
“sociedade totalitaria” exposta em As origens do totalitarismo:

«A exploracao praticada sem um proveito e o trabalho realizado sem um produto, é um
lugar onde cotidianamente se cria a insensatez [...]. Enquanto destréi todas as conexdes de
sentido com as quais normalmente se calcula e age, o regime impde uma espécie de super-
sentido [...]. O bom senso educado ao raciocinio utilitdrio, € impotente contra o super-sentido
ideolégico, logo que o regime consegue criar deste um mundo realmente eficiente”.

Novamente, temos a impressdao de estar nos manicomios, dos quais falam
Tocqueville, Taine, Nietzsche. Estamos, assim, nos antipodas da abordagem e do
programa de Hegel. Mas, porque o programa psicopatolégico deve ser considerado
errado ou desvirtuado? Veja-se o que acontece nos Estados Unidos na véspera da
Guerra de secessao, ou seja, na véspera do tragico conflito que acaba por desaguar em
uma revolugdo abolicionista. A ideologia do Sul escravista compara os abolicionistas
aos jacobinos: ambos afetados pela loucura. Mas, agora, hd uma novidade. O namero
dos escravos fugitivos aumenta, e isto ndo s6 alarma, mas, intriga os idedlogos da
escraviddo e da white supremacy: como é possivel que pessoas “normais” fujam de uma
sociedade tdo bem ordenada e da hierarquia da natureza? Nao ha davida, estamos na
presenca de uma falha psiquica, de uma doenga. Do que se trataria, exatamente?
Em1851, Samuel Cartwright, cirurgido e psicélogo da Louisiana, acha finalmente ter
chegado a uma explicagdo que ele comunica aos seus leitores pelas paginas de uma
respeitada revista cientifica, o «New Orleans Medical and Surgical Journal». Partindo
do fato que no grego classico Spametnc é o escravo fugitivo, o cientista conclui
triunfalmente que a perturbacdo psiquica, a doenca que leva os escravos negros a fugir
é certamente a «drapetomania». Como é possivel observar, até a busca da liberdade
pelos escravos negros tem sido interpretada como sinénimo de doenca: é a
demonstra¢do mais clamorosa do carater arbitrario do paradigma psicopatologico?”.

27 Para a andlise e a critica do paradigma psicopatolégico remeto a D. Losurdo, Psicopatologia e
demonologia. La lettura delle grandi crisi storiche dalla Restaurazione ai giorni nostri, in «Belfagor. Rassegna di
varia umanita», marzo 2012, pp. 151-172. Texto traduzido e publicado no Brasil, in Giovanni Semeraro-
Martha D’ Angelo (orgs), Filosofia da Histéria, EAUFF, Niteroi, 2014, pp. 11-43.
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Este paradigma se revela totalmente inadequado ndo s6 pela compreensdo dos
movimentos revolucionarios. Nos nossos dias historiadores mais equipados, indo na
direcdo oposta a de H. Arendt, tém chegado a conclusao de que o Terceiro Reich
cultivou um projeto sem duavida criminoso, mas, longe de ser louco e desprovido do
sentido da realidade. Hitler se conecta a tradicdo colonial, que ele visa retomar e
radicalizar, aplicando-a na prépria Europa oriental. De fato, como emerge dos seus
discursos e das conversas, Hitler procura as “Indias alemas” e o seu Far West na
Europa oriental, onde tenciona construir um império colonial de tipo continental: os
“indigenas” eslavos sao assim reduzidos, por um lado, a condigao de “indios”(a serem
dizimados para permitir a germanizacdo dos territérios conquistados) e, por outro
lado, a condicdo de “negros” (destinados a trabalhar como escravos ou semi-escravos
a servico da autoproclamada “raca dos senhores”); enquanto isso, os judeus sao
aniquilados, assimilados aos bolcheviques e com eles considerados responsaveis do
aticamento da revolta dos povos coloniais, ou seja, das presumidas “ragas inferiores”.

Conclusao. Nos nossos dias se manifesta uma tendencial laceracao entre reflexao
tilosofica, ainda vinculada ao paradigma psicopatologico, e reconstrucao histérica que
é levada a repelir tal paradigma pelas proprias exigéncias da pesquisa. Trata-se de
uma laceracdo que nos impede de avaliar plenamente as tragédias e os horrores do
passado e que, portanto, ndo nos permite de chegar a uma amadurecida compreensao
das contradicdes e dos conflitos do tempo presente. E para remediar a essa situacio
que precisamos retomar e desenvolver a abordagem hegeliana: filosofar é “apreender
o proprio tempo no pensamento” e apreendé-lo nas suas contradigdes objetivas, sem
nunca perder de vista a grade tese pela qual o verdadeiro é tal s6 na medida em que se
revela capaz de compreender também o falso!

Traducdo: Giovanni Semeraro
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